الحمد لّه الذي یقذف بالحق علي الباطل فیدمفه فاذا هو زاهق . وآوضح من الخجج والبراهین 
ماقامت به خجته علي جمیع المکلفین من الخلائّق . آحمده سبحانه وأستعین به علي قمع کل 
منافق ومشرك مارق. وآشکره علي مامنّ به من !دحاض الباطل وآهله من کل معاند للحق 
اف وا هیو ان ان موه کیک له ادخ معضی له صاهی» راشود ان مدا یود 
ورسوله المبعوث بأهدي السنن وأقوم الطرائّق . صلّ اللّه علیه وعلي آله وأصحابه ذوي المناقب 
والسوابق » وسلم تسلیماً کثیرا. 

آسأل الّه تعالی آن یجعل عملنا هذا عملا مقبولا. وسعیاً مشکورا . وجهداً في سبیله میموناً. وقد قال 
الرسول الکریم :"نما الأعمال بالنیات . وانما لکل امرع ما نوی" فهذا جهد العبد الفقیر تقرب به 
الی اللّه تعالی » وقد علم ضعف قوتي . وقلة حبلتي ‏ وهواني علی الناس ؛ لکنه رب المستضعفین . 
ماذا فقد من وجده ؟ . وماذا وجد من فقد عونه وتوفبقه وتأیبده؟. فاللّه آسأل منه العون والمدد. 
وآرجوه التوفیق والسداد والرشاد . وأدعوه آن یبارك فیه ویجعله منارة هدی علی طریق الدعوة . 
ویتقبل ما فیه من |حسان » ویتجاوز عما فیه من هفوات آو لات ؛ فلا معصوم الا رسوله الکریم ی 
ولا عاصم الا الّه » ولذا فما في هذا العمل من خبر فمن الّه . وما فبه من سوء فمن نفسي ومن 
الشیطان . وأنا استغفر الّه العظیم من کل ذنب و سوء والعاقبة للمتقین والحمد له رب العالمین. 
فبا آیها القاری لك غنم ما في رسالتي وعلینا الغرم ولك ثمرتها وعلینا تبعتها فما وجدت فیها من 
صواب وحق فاقبله ولا تلتفت الی قائله بل انظر الی ما قال لا الي من قال واعلم آن اللّه تعالی قد ذم 
من یرد الحق |ذا جاء به من یبفضه ویقبله |ذا قاله من یحبه وقد قال بعض الصحابة: (اقبل الحق 
ممن قاله وان کان بغیضاً ورد الباطل علي من قاله وان کان حبیباً ) فان وجدت من خطاً فان قائله 
لم یأل جهد الاصابة ويأيي له الا آن یتفرد بالکمالوالنقص في أصل الطبيعة کامن فکیف یعصم 
من الخطا من خُلتی ظلوماً جهولاً . ولکن من عدّت غلطاته آقرب الي الصواب ممن عدّت |صابته. 
وأناآتمئل هنا قول نفیس لابن الوزیر حبث قال: (وقد قصدت وجه الّه في الذب عن السنن النبویه 
والقواعد الدینیه ء ولییس يضرني وقوف آهل المعرفة علي مايي من التقصیر ومعرفتهم آن باعي في هذا 
المیدان قصیر لاعترافي بأني لست من فرسان هذا المیدان » لكني لم آجد من الاصحاب من تصدي 
لهذا اباب فتصدیت لذلك من غیر |عجاب . ومن عدم الماء تیمم بالتراب . وأنا آعلم آني لو کنت باري 
قوسها ونبالها وعنترة فوارسها ونزالها فلن یخلوا كلامي من الخطاً عند الانتقاد ولایصفو جوابي من 
الکدر عند النقاد » فالکلام الذي لا یأتیه الباطل من بین یدیه ولا من خلفه هو کلام اللّه الحکیم ومن 
شهد بعصمته القرآن الکریم وکل کلام بعد ذلك فخطاً وصواب وقشر ولباب ولو آن العلماء ترکوا 
الذب عن الحق خوفاً من کلام الخلق لکانوا قد آضاعوا کثیراً وخافوا حقبراً ء ون آخطیع فمن ذا الذي 
عصم ؟ والقاصد لوجه اللّه تعالی لا بخاف آن ینقد علبه خلل فی کلامه بل پحب الحق من حبث آناه 
ویقبل الهدي ممن آهداه. بل المخاشنة بالحق والنصيحة آحب ال من المداهنة علي الاقوال 
اافنستهه وصدافک من صفنک لامم‌صرنت )اق ۱ ۱ 


حدیث ذات آنواط 


۱ من الاأحادیث ا التي تعد مطمعاً کل صاحب هوی» اذا کان واجباً علینا آن نلقّی الضوء علی بعض الأمور 
۱ ت النظر ااصف والتی ريّا لو وت نا آصبح احدیث مطمعا 
لکل زائغ ولا بغية کل مضل. 


- وحدیث ذات آنواط ا! ذا سنا بصحة ثبوته, ۸ م ینار لاحد دلالته ني آّه طلبٍ من الصحابة للشرك 
ولکن الک بحاول آن بستخرح من احدیث بغیته. 


- فالبعض جلو له آن بوجه امحدیث کدلیل یعذر به مرتکب الشرلك الک 

- حیث بری ان الصحابة قد طلبوه ثم أقّ الرسول وان شدد علیپم فا عذرهم ول یکفرهم وکل هذا 
پستنبطه هو حسب روبته ونظره الشخصی نی 0 ۳ ۱ 
0 نی ذکرها الرواة روایة صريحة تفید أَّه کثرهم آو تفید ‏ ه ۶ یکنرهم» ذك لأن 
لامر م بصل ی الشرك اصلاً کا سنی, وتغلیظ ط الرسول علبیم بقوله في رواية آبی واقد عند الترمزی: 


(اثه آکر | نرق ی ودک لت ی نی لا لا کا هم آلهق). 


وبقوله في رواب ة امن عند الطبرانی: 


نا الشتن. لثم وَاّذِي تفن مُحٍَّ پییه کها قالث بتو (سوائیل لفوسی: اجقل نا لها که 
هم آِهة. فقال: آغیر النه َبْغیکم لاه وه فصَلَکُم علی القالمین). 


- وتا اروایتین والقي بنی علییا من ذهب لتکثبره بهذا الطلب ما بناه لیست قطعية نابات 
ارسول صلی اه علیه وسل کنر به. 


- فالکاف نی لغة العرب تفید ال تدیه لیس الاناة لا ا ٍذا کان ما بعدها فیه تصریاً تام 
آشار لیه ابن تعية رجمه الّه بقوله التشبه الطلق في اقتضاء الصراط الستقیم عند کلامه عن النّشبه 
با لشرکین وذکر + بوجب الکفر. 


- وایی نفس هذا الفهم من احدیث ذهب الشاطی عندما فال: «فْفلتا با زشول ال لو اجْعَل لا دا 
آتواط. ال عّه السلام: ها 6 قالث بو |شرائیل: اجعل آنا لها ۰۰ . الحییت. 


- ووجه الشبه بین قول صصابة الرسول صلی النه علیه وسام وقول آصحاب موسی علیه السلام في طلب 
مشایپة الشرکین هو أنّ کلاهبا ید طلباً لشایهة الشرکین نی عبادة یفعلونها» ون هذا الطلب کان طلباً 
من یژون له بحق التشریم هم بلاغً عن رته. 


رت اب ری سل لک یط 
مجرد رژیمم للمشرکین عکفین علیآلية شم | آن یجعل هم لها کا طم آلهه وهذا یدل علی نم 

وقها جواز 0 سک ی 

" قال یر ات بِغیکم لها َو فصَلَکُمْ علی القالهین (۰ع۱) الأعراف فکان طلمبم وان ک 

من رسومم الا + طلب ینقض توحیدهم للألوهية بلا شك 


- اما طلب اصصاب مد صی الّه علیه وسام منه حیث هم یعرفون ویتژون بان له حق التشریع بلاعاً 
عن ریه» طلییم منه مجرد رژيتبم ذات آواط کان آن بجعل شم جرة مثلها یعکنون عندها وینوطون ها 
آسلحتهم طلباً لركة .والتي ان وافقه ره فشرع شم ذللك ستکون تلك الركة مستندة من مباركة ال لها 
وغاية ذلك یم طلبوا منسکاً من الوحمة التي هکن طلبه منها. 


هذا الامر هجرده لیس فیه " شرا اکبر و حنی آصفر» وان کان تقدماًبين یدی الّه ورسوله في طلب 
نك رد ری نک ایا مه رک لب نم یه وه من تلقاء آنفسهم 
 ِِ‏ ی وی کید 9 ی 
۷ لا آن بارکیا اه وجعلها منسکاً مم فیترکوا به مثل الحجر الأسود حیث نسك تقببله ولسه 
یارب0 اانی نسكث ری الستطاع. 


- کا یم تبروا من لهة الشرکین التي یعبدونها ویظنون أنّ لها تصرفا نی ملك الّه فمی تنح البركة مثل 
هذه لاشيام» فلا کنو ملمون اث جیداً لب ما طلبوا من ریسول اه صلی اه عیه وسم اك 
حیث هو الصلة بنهم وین رهم ما وی لیه. فعلم من ذلك الطلب ذاته آنم ییون آن البركة لیس لها 
مص ‏ من اه کا و لتشریع هم لا یکون لا عن طریق رسوله فطلبوها منه. . فکیف یدّعی علمم 
مدع تم شرا نك شرآ آوآصر ال 


س ۰ « پ قمون ‏ عبادة 9« 9 له کان 
لك 1 موسی و یو ِ_ بووین 


- والی نفس هذا العنی ذهب شیخ الاسلام ابن تجية عندما علّق علی هذا امحدیث نی اقتضاء الصراط 
الستقم ج ۲ ص ۱۱۷ بقوله: 

(ولا کان للمشرکین جرة یعلقون علیها آسلحتیم» ویسمونا ذات آنواط. فقال بعض الناس: یا رسول ال 
اجعل لنا ذات آواط. کا عم ذات آنواط. فقال: «لبّه اکبر» قال قوم موسی: اجعل لنا (لها کا 


هم آلهة. نها السئن لترکین سئن من کان قبل» فانکر النبي صبی الّه علیه وسام جرد مشاتيم للکنار 
نی اتخاذ شجرة یعکفون علها. معلقین علها سلامم.فکیف با هو أعظم من ذلك من مشاهتهم الشرکین» 
آو هو الشرك بعینه؟) آ.ه 


- ومثال ذلك کثیر في سد ذريعة مشایة الشرکین في عبادة بقدمونا لألهتم» ومن ذلك ما رواه مسلم نی 
حیحه(؛ /۱۳۷/۲۷۸) من حدیث عمژو نن علض عَسَهة این وفیه: 
(فقذث با آخبزنيعا لت اه وله آخبزني عنالسلاةفال صتل سا بح 
( 
بُذ لها الکقار). 


ومعلوم ی السار حين پسجد حتی حبن تطلع الشمس لشمس زا پسجد له ولکن سداً لذريعة التشبه 
ای ون یی 9 والتي قد تفضی ذا طال علی الناس 
الامد ! نف تلك الالهة فسها کی فعل قوم نوح. لذا کان هدی الرسول في الامر مخالفة الشرکین 
والتحذیر من ال لتشبه بهم فها مختصون به عموما وفی عباداتیم خصوصا. 


- والبعض یوجه الحدیث کطلب للشرك ولکنه یعتبر أنَهُ کان شرکاً أصغر: 


وعلة ذك حسب ما براه یه کان طلباً لرتخاذ جرة تکون سبباً نحصل به البركة ولیس (لتقاساً مباشرً 
للبركة من الشجرة نفسهاء ولا آدری من ذهب ی مثل هذا التقسی کف سیفسر قول الّه علی لسان 
اشرکین: 

لین انحَذُوا من ذونه ولا ما یدهم الا لنقرئو تا ای له ژلفی ان الب یَخْکم بَبْنُمْ في ما 
هم فیه یَختفُونَ ان ال ا بَهٍي من هو کاذب گُقاز (۳)" الزمر 

وقد در ابن جربر في تفسیره: 

(حدئنا بش فال: ثنا یزید» قال: ثنا سعید» عن فتادة. قوله:" وَالَذِینّ انوا من ذونه أَوْلَاء ما 
نْعْندهم الا لبقربُو نا الی الّه ری" قالوا : ما نعبد هوّلاء الا لیزپونا» الا لیشنغوا نا عند الله.) ده 


- فواض تم ما قتموا م امبادات [ا لیکونوا سیب یشفعوا نم عند الله» فهم ل بعبدوهم لالقاس 
الشفاعة منم مباشرة» ومع ذلك ذکر اه عروجلَ کنرهم بذاك في کلام صریر فقال: نله لا بَهدي 
من و کاب گفاز". 


والبعض یوجه الحدیث علی أنّه من البدع المكانية 


وهذا قد أخطاً خطاً الطریق من َو ذ ٍذ البدء و و ار یریدم للاوثان» بل تکون لعبادة 
یقصد ما الشخص آن تکون له ولکنه خص ما مکانً آوبقعه ل بخصها الشارع بتلكك العبادة واتّا کانت 
من جرد استحسانه لذك. 

وعلی هذا هم ول شیخ اسلا ابن تجية: 

(فن قصد قة بو ار بتصدهاء و تستحب ار اه هو من الرات, وه آشد من 
بمض» سواء کانت البقعة شجرة آو عبن ماء آو قناة جارية. آو جبلا. آو مغارق وسواء قصدها ليصلي 
عندها و ۱۳ آو لیقراً عندها آو لیذک الّه سبحانه عندها؛ آو لیتنسك عندهاء بحیث 
پخص تاك ال بقعة بنوع من | العبادة | ليم بشرع تخصیص تلث البقعة به لا عبنا ولا نوعا.) آ.ه 


- والبعض الاخر يوچّه الحدیث کطلب للتشبه بالمشرکین: 


ویری آن مشایهة الشرکین نی الاعبال امخالفة لشريعة السلمین التي یعملونا. لها احکاماً مختلة 
بالقدرا لشترلد النی شایههم فیه. وان کانت مجرد مشاتيم في تللك الأعمال حرام في جمیع الأحوال لا آن 
بعضها اعظم من بعض» ششامنهم فِ الکنر آوالشرد غرمشام‌تهم فِ ارام وغر مشام‌تهم نی العاصی 
وهکذا. 


- ومن ذاك ما ذکره اين تجية في اقتضاء الصراط الستقم ج ۱ ص (۲۱۳-۲۱۵ ) : 
(وآیضا ما هو صری نی اللالة ما روی آبو داود في سنئه حدثنا عغان بن آيي شية حدثنا آبوالتضر 
8 

هذا ٍسناد جید فان اين آيي شيبة وآبا النضر وحسان هم من رجال السحیحین......م ذکر في باق 
۰ ِ ول ۹ به باس وهو ثقة وقال نی آخر: هو مستقم احدیث...ٍل آن قال وقد احتج 


قال: وهذا احدیث آقل آحواله آن يقتضي تحریم الا لتشبه بهم» وان کان رت ی و 
کا نی قوله: "وتن یلیم منک رما مدا له ین مرو آن قال: من بی 
برض الشرکین وصنع نیروزهم وحرجانهم وشبه بهم حتی وت حشر معهم یوم القبامة. 


فقد یحمل هذا علی التشبه الطلق فانه بوجب الکفر» ویقتضی تحرع آبعاض ذلك وقد بحمل علی آنه 
منهم نی القدر الشترك الني شاببهم فیه فان کان کفرا. أو معصية. و شعارا لها کان حکنه کذاث. 
ویکل حال يقتضي تحرع التشبه بعلة کونه تشیها) آ.ه 


۲ 
۰ 


حدیث ذات انواط 


احتج من يري العذر بالجهل بهذا الحدیث . وقالوا : بأن الصحابة قد ارتکبوا شرکا آکبر وعذرهم 
النبي صلی الّه علیه وسلم بجهلهم ولم یکفرهم. 


واجواب عن هذه الشمة من وجوه : 
الوجه الول : 


ن ما طلبه الصحابة لیس من الشرك الأکبر بل هو من قییل مشاية الشرکین والشاة للکنار لا 
تقتضي کفر الشابه طم ی کل الاحوال. 


پقول ابن تجية - رحمه اللّه -: 

( ولا کان للمشرکین شجرة یعلقون مها أسلحتيم ویسمونها ذات آنواط. فقال بعض الناس : (( يا رسول 
له اجعل لنا ذات آنواط کا هم ذات آنواط فقال : ال اکبر فلتم کی قال قوم موسی لوسی : اجعل لنا 
لها کا هم آلهة ابا السن لترکین سئن من کان قبلک ) فآنکر النبي صلی الّه علیه وسام مجرد مشایهم 


الکفار في اتخاذهم شجرة یعکفون علیها معلقین علیها سلام ..)[ اقتضاء الصراط الستقم ص : ۳۱۶ ]. 


یقول الشاطي - : 

( فان انخاذ ذات آنواط پشبهه اتخاذ الالهة من دون الّه لا آنه هو نفسه ) [ ااعتصام الشاطي ح ۲ 
7 ا]. 

ویقول السيوطي : 

( ومن البدع آیضا ما قد م الابتلاء به تزیین الشیطان للعامة تخلیق ایطان والعمد بالزعفران اجبول 
بماء الورد. واسراج مواضع مخصوصة في کل باد با لیس علییم» فیفعلون ذلث. ویظنون آنهم متفربون 
بذلك؛ شم بتجاوزون في ذلك ای تعظم تلك الأماکی في فلوم فیعظمونها. وبرجون الشفاء وقضاء 
الواردة في امحدیث الذي رواه الترمذي وصصحه عن آیي واقد الليئي قال خرجنا مم رسول الّه صلی اله 
علیه وسام ( لل حنین وکانت لقریش شُجرة خضراء عظهة. یائونبا کل سنة. فیعلقون علیها آسلحتهم» 
ویعلفون عنده ویذبحون لها ... 


وی رواية آخري : ( خرجنا ی و | عهد بکفر. ولشرکین 
سدرة یعکفون علها» وینیطون با سلحتهم» یقال لها ذات آنواط. فررنا بسدرة. فقلنا یا رسول الّه 
اجعل لنا " ذات آنواط " کا طم " ذات آنواط قل سل ال صل ال له سر | 
ال اکر !! " کی قال قوم موسي لوسي : " اجعل لنا الها کا عم آلهة " قال : 3 
رکین سنة من کان قبل " فآنکر البي صلی الّه علیه وسام جرد مشامتيم للکفار ) الأمر بلاتیاء 
والهي عن ابتداع ح ۱ / ٩‏ . 


الوجه الثاني : 


ما یدل علی آن الصحابة م یطلبوا شرکا آنهم عرب آغاح بنهمون اللغة والعاني ویعرفون ماذا برید منپم 
البي صلی له علیه وسام , فقد دعاهم قبل ذلكث» ویعرفون آن جعل له آخر مم اه هو دینپم السایق 
الني کانوا علیه. وترکره ه عن علی . فکیف یطلبون آلهة آخري وقد تری‌ها . 
فٍن قیل کف تقولون بآن ما صدر من الصحابة لیس من قبیل الشركث الأکبره والبي صبی الّه علیه 
وسام قال : (( قلتم والني فسي بیده کب قالت بنوا (سرائیل ....)) 


فاواب عن ذلك : 

آن ذلك من قبیل ۸<ستدلال بالات التي نزلت في الشرك الأکبر علی الشرل الاصغر کا قال حذيفة نا 
رآي رجلا نی عضده خیط : [ وما یقمن آکثرهم بلثه لا وهم مشرکون ] وآن ذلك من باب ما ول له 
الم ومن باب التفلیظ کا في قوله صلی الّه عليه وسام للذي قال له : ما شاء اه وشئت فقال صلی 
له علیه وسار : " آجعلتني له ندا "۰ 


الوجه الثالث . 

آن الشبه بشبه الشبه بهني بمض الوجه دون با کا نی قوله تعالی : انم وم برونا ل تا 

عشية آو ضصاها ) وقول النبي صلی الّه علیه وسام : (( من صلی العشاء نی جاعة فکما قام نصف 

اللیل» ومن صلی النجر نی جاعة ما قام اللیل کله)). 

ومعلوم آن ثواب فاعل هذه الاشیاء لم یبلغ تواب الشبه به فیکون قدرهما سواء. ولو کان قدر التواب 

سوم ی ی ۰ ۸ یکن لصلي العشاء والنجر في جاعة في قبام اللیل منفعة» غیر التعب 
لصب. وکا نی فواه صل اه علیه وس :((منمن ‏ کناد وین ) 


قال ابن القیم - رحمه له : 

( ولا یلزم من تشبیه الشیء الشیء ا له بچمیع آحکامه ) اه [ الداء والدواء ص : ۱۸۱ ]. 

فطلب الصحابة مشابه لطلب بني !سرائیل» في آن کلا منیا طلب آمر لا جوز شرعا؛ الا آن طلب بني 
سرائیل فيالشر الکبره وطلب الصحابة هو في مشایة الشرکین . 


آما من یقول ( وآما «دعاء آن الشبه به غبر الشبه. فيكني في دفم ذلك آن یقال نعم هذا العمل لیس 
هو عین قول بني سرائیل ولکنه من جنسه ) 


۰ 


نه ان کان بقصد بقوله ( ولکنه من جنسه ) آن کلا من شرلد آکبر فهذا قول باطل» وقد قدمنا الدلیل 
علی بطلانهوان کان یقصد بذلك آنه من جنسه آي نی آن کلا منیا لا جوز طلبه فهذا صحیح. 
بو ی ولا طلبوا من النبي صلی الّه علیه وسام آن یأذن هم با کان یفعله الشرکون» 
من عبادة غبر اللّه.فن امحال آن یطلبوا ذلك کف وقد کان ول ما بسمعه الواحد حد منم قبل اٍسلامه عن 
رسول الّه صلی ال علیه وسام آن اصل دینه الذي یدعوا (لیه» هو البراءة من عبادة غبر الّه واجتناب 
الشرلد یکل آناعه» والسعي في هدمه. واخراح الناس منه. فهل یمقل مع ها آن بتجرووا علی طلب 
ِ الصراح منه بعد !سلام» ومعرفتیم للتوحید. 

0[ » کانوا یعلمون آن 2 
نب ود آ خر خبر اللّه عنهم بانهم یقولون عن النبي صلی له علیه وسام 2 اجعل الالهة الها واحد 


فا واب علیه : 


ال آن بتول : 

(واغا طلبوا آن جعل فم النبي صبی اه علیه وسام ُجرة ینیطون ویعلقون مها ساحتهم . تبرکا بذلك ظنا 
منهم آن لك ما جوز للبي صلی و وآنه ما آذن اللّه له فیه کا کانوا یتبرکرن باثاره نی 

اه وکا آجاز م تقبیل ار الاسود ) اه 


وآما من بقول ( وسیاق امدیث بدل علی آن هذه الماعة طلبت شُجرة تعکف حولها» وتتبرلك بها» کا 
بفعل الشرکزن. وهذا شرك. ففي امحدیث آنهم حدثاء عهد بکفر» وهذا برح هم فیموا من هذا الذي 
قال الصطفي - وهم العرب الا قاح - آن هذا الطلب شرك. والا فا معني قوطم ونجن حدثاء عهد بکفر ) 


بل [ن سیاق امحدیث یدل علی آن الصحابة فا طلبوا جرد تعلیق السلاح؛ لانهم قالوا : ( اجعل لنا 
ذات آنواط ) وذات آنواط جمم نوط وهو مصدر ناطه آي علقه. 


قال صاحب لسان العرب : ( ناط الشیء بنوطه نوطا علقه ) [ اللسان ج ۷ / 2۱۸ ]. 


وقال املاعلیالاري في مرقاة فیح شرح مشكاة الصایح : 
( اجعل لنا ذات آنواط ک) مم ذات آنواط. آي شجرة نحن آیضا نعلق علیبا سلحتنا ) اه [ مرقاة الفاتیح 
ج ۳۸۳/۱۵ ]. 


ره 
فکلمة حدثاء عهد بکفر تعني آنهم بخني علییم کثبر من تفاصیل السین» ولا تعني بالضرورة آن ما صدر 
منهم کفر ولا شرلك. 


في حیح | یار وب و وی باب ای هری ی 
قوما وا لحم لا ندري کرو اس اه علیه آم لا فقال : (( مموا علیه تم وکلوه )) قالت ۳3۹ 


حدیئوا عهد بالکفر )) . 


فهل یفهم من هذا آن ترك التسمية علی الطعام کفر لها عللت ترك القوم لك لکونیم حدثاء عهد بکفر. 


۱۱ 


بل ولو سام انبم طلبوها للتبرلك فان البرك لیس کله من الشركك اتاکبر لان التبركك مشروع با جعل الّه 
فیه البركة کجسد النبي صلي ال علیه وسام واما البرك بالشی الني ل برد آن له جعله کذلك واعتقاد 
ان هذا الشیع جعله الّه مبارك فهذا شركك اصغر ۱ ان اعتقدوا انه یتبرك به لذاته لا لکون اللّه جعل فیه 
لبرکه فلو سام اذ ذا جدلا بذلك لکان طلب الصحابة هو طلب ان یجعل النّه طم ِِ«ِ«ِ «ِ 
با وهنا طلب کان من آلبي صلي هه رل اه سل تلم رگن 
اصغر ولا اکبر لانبم م یتبرکرا ولم یعتقدوا فها البركة بل طلبوا ی 
فامتنعوا ولکن هذا رس با ی و ی ی ار و ی ی 
مشایة الشرکین » واه اعا 


هذا ان سام بصحة احدیث حیث من علیاء احدیث من ضعفة بل هذا هو الظاهر من اسانیده واه 
اعا 
حیث ورد باسنادین 


ات استاه متام فقس ستاخ غین اس وافخ اللیتن 
۲- اسناد کثبر بن عبداللّه عن آیبه عن جده . 


واستاد :((حدیث کفیر بن عبد عبداللّه عن آیبه عن جده . قال الشافعي هذا ! | (سناد الکذب » فاذا ما ما علمتا 
آن هذا السند متهم في وضع احدیث ))) 


والسناد الثاني عن یا بن آیي سنان » وهو مجهول حالة حال کا قال العقيلي عندما روی حدیث( 
السواله بزید الرجل فصاحة) فنال العقيلیي:( حدیث مر بسن داود غن سنان بن آیي سنان 6 مجهول 


هه شرس هه اماب 

الأول: آن سنان بن آيي سنان قد تبین آمر مالته هذا بسبب آن الراوي عنه هو تلمیذ واحد الني هو 
الزهري فقد روی عنه حدیث( لاعدوی ولاطبرة) وحدیث (الاعرایي اي آستل السیف علی رسول 
له صلی النّه علیه وسای ) وحدیث (ذات آنواط ). 

قال الناوي نی فیض القدیر :عندما آورد حدیث (السوالك بزید الرجل فصاحة) 

قال:( هو من حدیث مر بن داود عن سنان بن آيي سنان عن آيي هريرة . قال ابن الجوزي حدیث لا 
ِ . وعمر وسنان قال العقيلي: جهولان » واحدیث منکر غیر حفوظ . وآورده الذهبي في الیزان 
ی ترجه عر بن د داود . وقال مجهول کشیخه) ه قلت : شیخه هو سنان بن یی سنان يروي عنه 
ولیس له الا هذا الطریق . 


وذکر علي بن عراقی - صاحب کتاب تنزیه الشریعة- حدیث (من کانت في پیته شاة کانت في پیته برکه 
...)دیث ‏ قال: ( هو من حدیث آي هريرة فیه عمر بن داود عن سنان بن آیي سنان وهما جهولان 
وقال الذهي نی میزان الاعتدال ی ترجمة عمر بن داود ۰ قال عمر بن داود عن سنان بن أي سنان عن 
یی هریرة مرفوعاًالسوالك یزید الرجل فصاحة » قال العقیلي جهول کشیخه وا حدیث منکر) اه 


قال الزي نی تهذیب الیال عند ترجمة سنان بن آیي سنان( روی ها بخاري ومسلم) » م قلت: روی له 
البخاري مقروناً بل سلمة في حدیث جابر آخبر بانه غزی مع الرسول صلی اللّه علیه وسلم بل نجد » 
وحدیث آیي هريرة لاعدوی ولا صفر ولا هام وکلا احدیثن رویا مقرونا مم آبو سلمة عبدالّه بن 
عبدالرهن وهو ثقة » فالبخاري عول علی آیي سلم سنان مقروناً معه » والقاعدة عند هل العلم آن 
البخاري !ذا ذکر رجل مقروفاً مع ثقة فهذا دلیل علی ضعنه . لاه لم یقده (ستقلالاً . وآما مسام فذکر له 
کذاك حدیث لاعدوی ولا صفر ولا هامة من حدیث یی سلمة ۰ وذکر سنان في الشواهد والتابعات » 
وحدیث جابر غزونا مع البي صلی له علیه وسلم فتل نجد . کذاك ذکره نی التابعات لانه ای 
رواية آی سلمة فی 0 دلیل علی آنه مجهول حال) » لاد ن مسام در نی القدمة آنه پذک 
الستور (اجهول حال) من باب القییز والعلل والشواهد والتابعات » وهذا الني یقال عنه من باب 
التابعات والشواهد 


فائدة: 

ولایوجد نی | لبخاري ومسام لسنان (لا هذین اخدیئین وعلی الشهور ان سنان بن آيي سنان 
لت وق و یک بن آسام لیس من تلامیذه بل من تلامیذ آییه (بزید , بن آمية ) کا دکه البخا 

فی التارخ في ترجة سنان بن آيي سنان ورفها (۲۳۳۸) وما ده اللزي نی تجذیب الکیال اه مز 
لك ابن جر نی جذیب الهذیب آن زید ‏ بن آسام من تلامیذ سنان بن آیي سنان فهذا لیس بصحیح » 
واغا هو من تلامیذ آیبه کا تقدم . فوقع الخلط ببنه وبین آبیه. ودلیل (نه لا بوجد (سناد لزید بن آسام 
بحدث فیه عن سنان بن آیي سنان / هذا من ناحية السند 


دک البخاري في تاریخه الکبیر نفي ترجمة الارث بن عوف ( قال البخاري هو مدني وشهد بدراً مع النبي 

صلی الّه علي سام ) » وذکر این الأثیر اجزري في أسد الغابة في ترجمة الارث » آنه شهد بدرا » وقبل 
یشهدها وقبل من مسلمة الفتح و الدينة » وقال این 
حبان فی کتاب الققات نی ترجمته » آنه شهد بدرا عدا ده نی آهل الدينة وقال کذلك ابن اکن 
مشاهیر علاء الأمصار ی ترجمته » کان من شهد بدرا . وقال صلاح ۱ 
الوفیات نفي ترجته »(هو آ ابو واقد قدم الاسلام ِِ وکان معه لواء و ویس 
کر وم ال وله من مسیة ام و لاول آ عدا ده نی آهل الدينة . انتبی 


- وپذا یعام آن آبا وا قد اللبي من آ هل الدينة . هذا آولا » وثانیا آنه من شهد بدرا مم النبي فبذلك 
0 الترمزي کنا حديي عهد بجاهلية هذه علة آخری تقدح في متن 
احدیث 

ومع ذاك کله ((( فاما الثين ی قلوببم زیغ فیتبعون ماثشابه منه ابتغاء الفتنة وابتغاء تاویله )) فهوّلاء ۸ 
بقسکوا باية من کتاب الّه متشایهة او بجدیث صصیح ابت متشابه بل بحدیث لا پثبت سندا ومتنا 
ان ثبث هو من التشایه حیث هو لیس جع بل من اقتصص وقصص القران من التشابة فکیف 
بالسنة فکیف با م ثبت اس 
آکثر وت لیم تون ما تشه وف بن فسیر ان ثبت وب ماطلبه الصحاية واه اللستعان. 


خاتمة 

قال اه تعالی (َکَذَلِكَ جَعلنا یل نب عَدوا شباطین الانس وَاْجنْ ُوجي بَعضهم ای بَْضٍ 
خرف ال غزورا ول شاء كت ما فعلوة فَرهم وما یفتزون. ولتضفی له فده الذین لا 
یُوْمنُونَ بالاخ خرة وَلرْضَوَهُ وَلَفْترفو ما هم مُفْترفون) الانعام: ۲ - ۱۱۳ . فدلت هذه الاية 
علی أنه لابد للحق الذي جاء به الأنبیاء من آعداء من الانس والجن لهم شبهات یزینونها 
ویزخرفونها لیصدوا عن سبیل الّه » وأن هذه سنة قدرية لابد آن تقع کما یدل علبه قوله تعالی 
(ولو هاء ربكَ ما فقلوة) فان (وَلوْ) حرف امتناع لامتناع » فدل علی آنهم لابد آن یفعلوا ذلك 
لامتناع المشيئة بعدمه ء ثم ذکر المولی جل وعلا الحکمة من هذه السنة القدرية » وهي آن اللّه 
جعل هذه الشبهات وهي (رخْرّف الْمَوّلِ) فتنة للناس: آما المومن فلا یزداد بها الا بصيرة في 
الحق ب المنافق فیصفی لها ویرضی بها ولاتزیده الا ضلالا (َلِتَفی اه ید الذِینَ لا 
یُوُمنونَ بالاخرة وَلیرْضَوهُ ولیفترفواً ما هم مُغتَرفونَ). فانه لا بد من المحنة والفتنة والاختبار في 
هذه الدنیا. کیا قال تعالی (آخیب النّاس آن روا آن یلوا آمّا وم لا یفتلون. وَلمَذ فتتا 
لَذینَ من قنلهم یمن له الذِینَ صَدَفوا للم الکاذبین) العنکبوت: ۲ - ۳. 


وهذه الشبهات نوع من الفتنة یختبر الّه بها عباده . ولهذا فانها لن تنتهي ولن تنقطع مادامت 


هناك طائفة علی الحق قائّمة بآمر اللّه فلابد آن یوجد من یخالفها ویخذلها . وستنشاً شبهات 
آخری . . وفي الکتاب والسنة الرد علی کل زاغ غ الی یوم القيامة کما قال تعالی (ولایأثُونكتَ بل 
الا جْناك پالخق وحن تفبیراً) الفرقان: ۰۳۳ ولایزال اللّه یغرس فی هذا الدین غرساً 


وان بعض هذه الشبهات آعجب کیف نشأت في ذهن صاحبها ولا آجد لها سببا الا کما قال تعالی 
(شباطین الانس وان بوحي بعضم [[۳ بغض زخرفت القَوّلِ غزورا) الانعام: ۲ وکا قال 
تعالی (وٍَنّ السَبَاطنَ لبُوحُونَ ٍلی باه لیجادلوکم وان نموم نکم آمشرکون) 
الأنعام: ۱۲۱ 

م. ۰ 


نسأل اللّه تعالی آن یعصمنا من مضلات الفتن » وآن یثبتنا علی دینه » وآن یختم لنا بخاتمة 


قال الشیخ محمد بن عبد الوهاب: 


(واعلم آن اللّه سبحانه- من حکمته لم یبعث نببا بهذا التوحید الا جعل له آعداء کما قال تعالی: 
یت جَقلنا کل نب عذوا شباطین الائس والجنِ پُوجي بَعَضهم |لی بَغض خرف الفوّل 
غرورا 


وقد یکون اعدا التوحید علوم کثبرة » وکتب وحجج کما قال تعالی: (فلَمّا جاءنهه نم رَسلهم 
لیات فرخوا بما عندهم من العلم) 


فاذا عرفت ذلك » وعرفت آن الطریق اٍلی اللّه لا بد له من آعداء قاعدین علبه » آهل فصاحة وعلم 
وحجج کما قال تعالی: (وّلا تقغذوا کل صراط توعذون وَنَصُدون عَنْ سبیل اللّه) 


فالواجب علبك آن تعلم من دین الّه ما یصیر لك سلاحا تقاتل به هوّلاء الشباطین الذین قال 
|مامهم وفقَدّمهم لربك عز وجل: لافْعدنْ لفم صراطك الُستفیم ثم لاتم من بَیْن ندیه 
ومن خلفهم وعن آیمانهم وعن شَمائلهم ولا تَجذٌ َكْترهُمْ شاکرین) ولکن ان آقبلت علی ال . 
وأصفیت الی حجج الّه وبیناته , فلا تخف ولا تحزن: (انَ کید السَبْطان گان ضعبفا] 


والعامي من الموحدین یغلب الألف من علماء هولاء المشرکین . کما قال تعالی: (وٍَنْ جُنْدنا هم 
العالبوَّ) فجنده هم الغالبون بالحجة واللسان ء کما آنهم الغالبون بالسیف والسنان. 


وانما الخوف علی الموحد الذي پسلك الطریق ولیس معه سلاح . وقد من الّه علینا بکتابه الذي 
جعله انا لکل شيء وهدی ورحمة وبشری للمسلمین بت وس وا 
القرآن ما پنقضها ویبَتَنْ بطلانها کما قال تعالی: ولا بأنونت بمئل لا جناك بالحَقٍ وحن 
تفیپرآ]. قال بعض المفسرین: هذه الاية عامة في کل حجة يأتي بها آهل الباطل |لی یوم 
فان اه ۱ ۱ 


